ANDREEA-NORA PUSCAS

CALUL TN POEZIA MAGICA.
DIN RASPUNSURILE LA CHESTIONARUL |
AL MUZEULUI LIMBII ROMANE

Prezentul studiu are in vedere primul din cele opt chestionare lansate de
Muzeul Limbii Romane (Chestionar pentru un atlas lingvistic al limbii romane, I.
Calul, Cluj, Institutul de Arte Grafice ,,Ardealul”, 1922), primul institut de cercetare,
infiintat in anul 1919 pe langd Facultatea de Litere si Filosofie a Universitatii
»Regele Ferdinand I din Cluj-Napoca. Acest demers al anchetelor indirecte a pre-
supus colectarea de material lingvistic de pe teritoriul Romaniei Mari prin trimiterea
de chestionare catre intelectualii din intreaga tara, avand, initial, scopul de a imbogati
materialul lexical intrebuintat in vederea alcatuirii Dictionarului Academiei si de a
obtine informatii preliminare in vederea realizarii Atlasului lingvistic roman (vezi
Berindei 2018, 2019). Studiul nostru se Tnscrie ntr-o suitd de lucrari care vizeaza
recuperarea creatiei de factura populara redate de catre corespondentii Muzeului Tn
cadrul ntrebarii cu numarul 138: ,,Ce crede poporul despre cal? Ce rol are calul in
colinde sau in vraji si descantece?”. Am segmentat informatia extrasa din raspunsu-
rile membrilor corespondenti in categorii care au in vedere poezia magica, poezia po-
pulara, colindele si legendele, urmand ca prezentul ,,periplu” investigativ sa fie dedi-
cat primei categorii. Precizdm ca termenul poezie magica este folosit in acceptia lui
Enea Hodos, facand referire la formulele magice rostite cu scopul de a reda ,,sénata-
tea, linistea si multumirea” (Hodos 1912, p. 3); pe langa starea de bine a corpului, ele
privesc casatoria/casnicia si sporul gospodariei (Golopentia 2007, p. 43). Performa-
rea actelor magice se explica prin caracterul dublu al spiritualitatii umane: ,,pentru
stapanirea ei deplina [a sanatatii], romanul isi are rugiciunile sale crestinesti si pe
cele ilicite, care cantaresc deopotriva. Cand se vede primejduit, cere sau ajutorul lui
Dumnezeu, sau se roaga spre indurare [...]. Cand se vede insa singur, face si el ce
poate, cu ajutorul cunostintelor sale medicale” (Pamfile 1999, p. 18).

Pe langa descantece si vrdji, care tin, in mod normal, de poezia magica, lu-
crarea noastra urmareste si rolul terapeutic al cabalinelor si prezenta lor in vise si
superstitii. Daca descantecele sunt definite drept ,,versuri neregulate care se zic, se
reciteaza ori, mai exact, se mormadie, si niciodatd nu se canta [...], care au in vedere
a veni in ajutorul cuiva in caz de boala, de frica, de spaima ori atunci cand cineva
doreste sa dobandeasca placerea cu mijloace bune sau rele” (Hodos 1912, p. 3),
vraja este descrisa astfel: ,,Ceremonia savarsita de o fiinta care, in ochii poporului,
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poate tot ce vrea si care, de obicei, sta in legaturi cu duhurile necurate, dar care stie
sa le stapaneasca si sa le porunceasca” (ibidem, p. 5). Poezia magica merge dincolo
de simplele formule orale prin ,,complexul magic” care Insoteste ritualul: gesturi,
mimicd, intrebuintarea de substante sau obiecte specifice de catre un agent magic.
Daca descantatul apartine magiei defensive, vrajile si farmecele reprezinta o magie
de tip ofensiv, iar credintele si superstitiile pot fi definite drept ,,elemente psihice
cu continut intelectual-afectiv, prin care se interzice sau se recomanda o anumita
actiune”, fiind mereu prezente in mentalitatea satului (Pavelescu 1998, p. 52, 85).

Ritualul magic este savarsit de catre o persoand specializatd si competenta,
un agent magic ,,nonmarcat [...] de sex feminin”, care, cel mai adesea, nu va dori sa
isi divulge procedura pentru a nu ,,pricinui pierderea puterii magice [...] sau dispa-
ritia fortei magice a descantecului” (Golopentia 2007, p. 34; 79). In unele caiete de
ancheta ale chestionarului ,,Calul” se insista asupra caracterului tainic si individual
al formulelor magice rostite de catre baba sau vraci, care descantd, vrdjesc sau
bolborosesc, formule incadrate in zona tabuului, astfel ca respondentii s-au lovit de
scepticismul informatorilor: Am intrebat pe mai multe babe, dar toate mi-au
raspuns cd nu le pot destdinui, cd-si pierd puterea® (361%); Babele bdtrdne nu prea
vreau sd spund astfel de lucruri, cdci, dacd ar sti si altii, ,,atunci nu mai are putere
vraciul”. Atdt e vraci ceva, pdnd e taind, indatd ce stiu mulfi, lumea s-a ispravit, nu
mai e vraci (463); Vrdjitoarea cu niciun pret nu-si tradeaza metodul si vorbele
bolborosite (zise de ea) cu ocaziunea vrajirei si descantecului (542).

Daca unii respondenti considerd descantecele niste practici inactuale (vrdjile
si descdntecele in comund, de un timp Tncoace, aproape nu mai sunt cunoscute —
337; Locuitorii comunei noastre nu sunt superstitiosi — 508) sau primitive, contu-
randu-se, indirect, o identitate autoexprimatd, oglinditd in descrierea localnicilor
(in partea locului, fiind locuitorii ceva mai destepti si luminati, nu atribuie calului
ceva putere supranaturala — 523), altii neaga prezenta calului in poezia magica
(219) sau amintesc generic de rolul acestuia, fara a oferi detalii specifice (105, 313,
361, 374, 414/1). Din raspunsurile primite de Muzeu se poate contura o simbo-
listica variata a calului, dupa cum observa chiar unii respondenti; astfel, el repre-
zinta puterea (5, 168, 168/1, 169), iutimea (41/1, 254, 523; Adesea se aude expre-
sia ,,cal ca un inger”, unde lasa sa se vadd iuteala cu care fuge un cal — 84; acel
cal e mai iute care are o proeminentd cdt pumnul pe gat sau piept (o umflatura cdt
un ou), zicdand ca acela e norocul lui la fuga — 95; In descantece, ca si calul de iute
sd fuga si boala — 102; calul sa identifica cu iuteala, cand e vorba de strabaterea
distantelor mari in vreme scurta — 199; duce ca vantul si ca gandul legatura de
dragoste la locul destinat anume — 254; pe care e tdnar si bine grijit il poate mdna
cat de mult si iute — 318), credinciosia (soful ce nu a lasat sau a ferit pe calaret de

1 in redarea textelor, am facut adaptiri ale acestora la normele actuale, am renuntat la conven-
tiile grafice si am indepartat unele erori de scriere ale expeditorilor.

2 Din economie de spatiu, nu vom reda lista numerelor cartografice. Aceasta poate fi consul-
tatd in lucrarea lui Sever Pop (1929, p. 241-271).
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rau — 58/1; el e invingdtor, scapd din orisice primejdie — 168; daca nu ar fi fost
calul, atunci nu putea sd fie cineva invingator in lupte — 169; calul are cel mai
insemnat rol, ca cel mai sigur apardator si indreptator — 318; Unele descantece
despre mandruta la care am mers cu calutul meu — 386), nelinistea (274; sa nu se
linisteasca ca calul pdna nu va fi facut pe placul cui vrdjeste — 251/1), ajutorul
supranatural (168/1; precum caii nazdraveni ajutorau pe feti-frumosi, asa sa le
ajute si lor, de regula sunt chemati tot cai ale acestor renumiti viteji — 229/1; caii
ndzdravani implinesc dorinta oricarui om care le cere ajutoriul — 516), facerea de
minuni (433, 435; Calul e privit ca o fiinta cu putere magicd, de aceea cu ajutorul
lui s-au facut minuni — 6; de multe ori e socotit ca posedand puteri supranaturale,
putind sa faca minuni — 75; calul sa preface cu aripi si zboard prin vdzduh,
aducand pe spatele sale pe hoti din temnitd, pe soldati din catunie ori §i de orice
departare. Poate patrunde prin ziduri, usi §i orice loc ascuns §i sa poate face
nevazut, savarsind astfeliu diferite minuni — 432), norocul, fericirea si bucuria
(515) sau prezenta petitorilor (In descdntece inseamnd petitor — 414).

Calul mai este asociat cu duhurile necurate, Tn calitate de instrument al
,»vinovatului magic” (Golopentia 2007, p. 62): e tamdia dracului (226/2); calul e
considerat de unealta dracului (animalul dracului), de aceea e credinta in popor
cd calul e animal necurat (spurcat) (277); Dacda un cal e deochiat, femeile care stiu
descanta ii descantd. In vrdji e vorba despre calul dracului (321); dracu umbli
calare pe cal (408); necuratul sau dracul umbla noaptea pe cal alb §i cu potcoave
rosii §i cd din picioarele calului cel necurat scapara foc cdnd merge (540); alteori,
calul apare chiar ca ipostaza incarnata a spiritelor rele: Poporul crede ca dracul sa
aratd in forma de om cu copite de cal sau in forma de cal cu cap de om; sa si zice
»calu-i cu dracu” (232/3); de cal sa apropie dracu si sa face cal, dar bou, vacd,
oaie dracu nu se poate face (266); dracul sa arata cu copite de cal (403); Despre
cal poporul de aici crede ca diavolul ar fi avind picioarele lui cu copita (407);
Calul, de la genunchi n jos, e drac. Dracul are copite de cal (413); diavolul, cand
se intrupeazd, picioarele totdeauna se termind in copita de cal (415, 415/1); dracul
sa preface in cal (430); dracu [...] sd preface in cal (408); Cand vei vedea om cu
picioare de cal sa stii sa-ti faci cruce, ca e necuratul (437); poporul crede despre
cal ca ar fi drac — picioarele de la genunchi in jos ar fi a dracului (458); Poporul
numai prin copitd de cal inchipuieste pe dracul (487). Paradoxal, calul este alteori
prezentat in opozitie cu diavolul, prin referirea cromatica: Dracul fuge de calul alb.
In armdasarul negru sau calul negru nu poate sa intre drac (59). Tot din lumea
supranaturald, dar, de data aceasta, din cea a fiintelor mitologice este preluatd ima-
ginea zmeului, prin sugerarea efectului daunator: are rol de zmeu (266, 483). Alti
respondenti nu precizeaza cu exactitate natura miraculoasa a animalului: ar fi fap-
tura dracului. In vrdji si descdntece sd crede cd ar avea ceva putere supranaturald
de a cotropi, de a dripali® sau de a cdlca in picioare (458/1). Sunt aduse in discutie

3 Vezi DA, s.v.: ‘(Prin Transilv.; complementul indicd piméantul, iarba) A cilca in picioare,
a batatori, a strivi’.
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si aspecte mai putin simbolice sau magice, care se Inscriu in sfera obiceiurilor spe-
cifice cabalinelor (Calul in picioare doarme — 509/1) sau care se caracterizeaza
printr-o abordare care starneste rasul (Cand calul nu mandanca (paste), poporul
spune ca duhaneste (fumeaza) — 218).

Am identificat, in caietele de ancheta, o serie de formule magice care func-
tioneaza dupa principiul analogiei, cum este, de pilda, structura sa ramdie curat,
luminat, care imbracd ,straicle” unei porunci-urare si care apare reiterativ n
descéntece — dupa cum noteaza, de pilda, si Tudor Pamfile (1999, p. 43-61): sa ra-
maie curat, luminat, cum Dumnezeu I-a lasat / ca argintul strecurat / ca din cer picat
| cum maica-sa l-a facut | ca soarele pe senin luminat / ca fata lui Hristos seninat:

lar Ion sa ramdie curat,
Luminat,
Ca o capatand de cal uscat (60).

Prezenta capului de cal in structura comparativa de mai sus nu este intdm-
platoare, acesta indeplinind rolul unui talisman (Pamfile 1999, p. 18) care ,,apara
de boli, de alte rele si, in plus, aduce norocul in casa”, motiv pentru care, in anu-
mite locuri din tard, era ,,pus de paza la intrarea in casa, pe acoperis, la lavitele de
langa sobe”, existand credinta in puterea sa binefacatoare si fiind astfel plasat in
planul magiei apotropaice (Antonescu 2009/2016, p. 97-98).

Formula reiterativd in discutie apare si in alte trei descantece de deochi
redate 1n caietul cu numarul 122; se regasesc aici elementul vegetal (salcia mutata
din locul sau de origine), cel animal (pasarea in zbor), cele patru elemente primor-
diale (apa, focul, aerul — cerul, paméantul — piatra), precum si identificarea detaliata
si reiterativa a partilor corpului in scop terapeutic:

Subt o salce rasadita

Sade-o fata-mpodobita;,

Din cel de apa stange

Pre cel de foc

Si cel de foc stinge

Pre cel de apa.

Asa sd sa stanga si sd rdsfrangad
Aiu cari o diochet pe murgu,

Sd ramdie murgu curat

Si luminat

Ca Dumnezdu ce l-o lasat (122).

De pocitura, de strigare,

De destiul cel mare in greul capului,

In fata obrazului, din belciugii ochiului,
Din auzul urechilor,

Din inimd, de subt inimad,

Din rarunchi, de subt rarunchi,

Din toate incheieturile

Sa ramdi, Vasca (nume de cal),
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Curat, luminat ca ma-sa ce l-o nascut
Si Dumnezau ce I-o ldasat (122).
Pasarica alba, dalba,

Cer sub cer zburata,

Pe piatra picata,

Piatra o crapat,

Ceriul s-0 luminat.

Asa sa crape si rascrape ochiul
Ce I-0 diochet pe murgu,

Sa ramdie murgul curat,
Luminat,

Ca ma-sa ce l-o facut,

Ca Dumnezdu ce l-o lasat (122).

Un alt motiv identificat Tn textele magice este acela al cailor/calului sfantului
Toader (546/1, 551), probabil, cu referire la sdntoaderi, fiintele asemanatoare cen-
taurilor, a caror prezenta este explicata prin faptul ca sfantul este considerat ,,patro-
nul si divinitatea tutelara a cailor” (Antonescu 2009/2016, p. 96). Tn unele caiete de
ancheta, cabalinele sunt puse in conexiune cu ritualul de ingrijire a podoabei capi-
lare, practicat in special de catre fete si flacai inainte de rasaritul soarelui, in prima
sambata din Postul Mare, cand este praznuit sfantul Teodor (ibidem, p. 99). Neres-
pectarea acestui ritual are drept consecinta agresivitatea fizica a animalelor: caii lui
sflantul] Toader calca pe cei ce nu se piaptana (532). Paradoxal, spalatul parului
poate fi plasat si in zona interdictiei: Caii lui Sant Toader, cu care se infrica fetele
si femeile cari cuteaza sa se spele pe cap in prima sambdta a Postului Mare, se
crede ca vin acesti cai §i trag de cap pe cele ce nu cinstesc aceasta zi (546/2).
Alteori sanctiunea nu are legaturd cu preocuparea fatd de par, ci cu ideea de de-
plasare si presupune o brutalitate gastronomica: la sfantul Toader imbld noaptea
caii lui sf[an]eul Toader si atunci nu-i bine ca cineva sa imble noaptea pentru ca-l
manca caii sflan]tului Toader (22).

In consonanti cu aceste credinte, formula magica de mai jos se bazeaza pe
principiul similaritatii, astfel ca asemanatorul actioneaza asupra asemanatorului
(similia similibus curantur) (Frazer 1980, p. 38), sugerandu-se ca parul fetelor ar
trebui sd creascd precum coama cailor de sex feminin, deveniti simbol:

Stinte] Toadere, da cosite fetelor
Cat cozile iepelor (132).

Tn alte descantece — redate, la randul lor, doar fragmentar —, este prezent
motivul recurent al tAndrului célare, calul fiind ,,asociat cu feciorul si fecioria, semn
al puterii si al prestigiului social (Antonescu 2009/2016, p. 95):

Ma suii pe cal calare

Si mersei spre soare-rasare (393).

Sa vie calare pe cal,
Mai mdndru si mai frumos (209).
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Acest motiv al calului intrebuintat ca mijloc de transport este inserat, de obi-
cei, Tn cadrul povestirii alegorice, element structural specific descantecelor, care
implicad o actiune simbolica realizata pe plan fictiv (Pavelescu 1998, p. 111). Daca
primul exemplu de mai sus, despre care respondentul chiar mentioneaza ca repre-
zintd un inceput tipic de descantec (fot cam asa se incep — 393), face, probabil,
parte dintr-o povestire alegorica in legétura cu contractarea bolii care se doreste a fi
tratatd, cel de-al doilea se incadreaza in categoria urarii care indica infrangerea
bolii, dovada fiind incalecarea, actiune care presupune existenta unor atribute cu
valoare sporitd. Acelagi simbol al prestigiului social se regéseste si in urmaétorul
fragment de poezie magica, care muta insa actiunea intr-un alt plan, cel al fenome-
nelor meteorologice inoportune:

Ceata, ceatd negureatd*,

Du-te mai de dimineata

De pe coama murgului,

Ca mi-e murgu de furat

Si mdndra de apucat (l/caiet sosit mai tarziu).

Faptul cd descantecele ,,au o inriurire mantuitoare asupra bolnavului”
(Pamfile 1999, p. 18), urmarind, asadar, infrangerea bolii, este sugestiv reprezentat
n versurile unui descantec de orbalt® redat in caietul 188, dupa cum indica respon-
dentul: In satul Straja, judetul Radauti, am cules un descantec de orbalt (brdnca,
rdceald). In acest descdnt e vorba si de cal. Dau un pasagiu din el.

S-0 sanecat®,

S-0 manecat’

San George.

Dumineca demineatd s-0 sculat,
Cu apa alba s-o spalat,
Cu stergariu alb s-o sters;
S-0 dus in tinda alba,

Si-o luat funia alba.

O prins calul alb.

S-o0 dus in padurea alba
Si-o prins caprioara alba.
Caprioara s-o zgariet,
Nici nu s-o obrintit®,

Nici nu s-o catalit®;

4 ‘(Pop.) Negura. ¢ Atribuind calitatea ca un adjectiv’ (DLR, s.v.).

5 1 (inv. si pop.) Erizipel, branci. 2. (Reg.) Durere de cap, de urechi, de picioare’ (DLR, s.v.).

6 Varianti a lui sineca: ‘(Pop.; in descantece) A se scula in zori (si a se inchina)’ (DLR, s.v. sineca).

7 <(inv. si pop.) 1. A se scula dis-de-dimineata. 2. A porni dis-de-dimineati; a pleca in zori’
(DLR, s.v.).

8 <(Inv. si pop.; despre bube, rini; p. ext. despre parti ale corpului) A se inflama (mai ales din
cauza frigului), agravandu-se’ (DLR, s.v. obrinti).

% Varianti a lui a se cdteli: “(Despre boli) A se inrii, a se starni din nou’ (DA, s.v.).
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Carnea ca pe cani s-o tamaduit.
Asa sa se tamaduiasca la (N[ume])
Orbalf sagetat,

Orbalt incruntat etc. etc. (188).

Descantecul incepe cu schema trezirii dis-de-dimineata, a spalarii si a pornirii
in calatorie cu scop tdmaduitor, prezentd adesea 1n astfel de texte (vezi Pamfile 1999,
p. 71; 95). Personajul amintit nu este altul decat Sfantul Gheorghe, praznuit pe data
de 23 aprilie, care, fiind ofiter in armata romana, este Infatisat in iconografie calare
pe un cal alb. Se explica, astfel, pe de-o parte, legatura sfantului cu calul si, pe de alta
parte, cu primavara: ,,Calul are sub puterea sa perioada de primavara si vara, vremea
renasterii firii, a tineretii si a elementelor vitale; cand Sfantul Gheorghe aleargd pe
calul sau in jurul paméantului, iarba Inverzeste, paimantul se deschide si primdvara
vine; se poate spune cd lumina si cildura se afla sub zodia calului” (Antonescu 2009/
2016, p. 97). Culoarea predominanta in descantec poate trimite la ,,calul solar” din
colinde (Lazar 2009, p. 30), dar si la cantecele ceremoniale de Tnmormantare, intrucat
,»-albul este culoarea privilegiata a riturilor de trecere, care marcheaza mutatiile fiintei,
dupa schema clasica a oricarei initieri: moarte si renagtere”; ,.dalbe sunt florile din
refrenul colindelor, dalba este si fata de maritat din colinde, dalbe sunt si visele, dalb
este mandrul din céntecele lirice” (Antonescu 2009/2016, p. 98). In acest ,,scenariu
magic” (Golopentia 2007, p. 77) isi face din nou simtita prezenta magia imitativa,
homeopatica (vezi Frazer 1980, p. 38), iar repetitia unor cuvinte cu sens apropiat
duce la o ,.expresivitate superlativd” (Golopentia 2007, p. 10). Partea finala, orbalt
sagetat, orbalt incruntat, Indeplineste functia de exorcizare, de amenintare a bolii
prin indicarea modalitatilor Tn care aceasta poate fi eradicata.

Am mai identificat, in corpusul studiat, un fragment!® de poezie magica apar-
tinand ,,descantecelor de buba” (Hodos 1912, p. 48), in care se produce o ,,strigare”
a bolii (Golopentia 2007, p. 98), calul fiind, de data aceasta, beneficiarul procedeului
terapeutic:

Calului i se descanta — de buba — mai ales asa:

Buba alba,

Bubd neagra,

Buba ghizavie'! (rosie),

Buba tutungie®?,

Buba de 99 de neamuri.

(Se descdnta de 3 ori in balega de cal si zeama i se da s-0 bea) (27).

Observam, in versurile de mai sus, o Insiruire cromatica prin care se doreste
cuprinderea unui spectru cat mai larg al afectiunii tratate. Totodatd, remarcam
prezenta a doud numere magice care indica fie varietatea bolii (99 de feluri), fie

10O versiune extinsid a acestui descintec se poate consulta in colectia de descantece a lui
Tudor Pamfile (1999, p. 31).

1 Varianti a lui ghiviziu, -e ‘Rosu inchis; o nuanti de violet inchis’ (DA, s.V.).

12 <(Reg.) Tutuniu’ (DLR, s.v.).
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modul de rostire a descantecului (prin repetarea de trei ori). Dupa cum semnala
Gh. Pavelescu (1998, p. 39), anumite numere se caracterizeaza prin ,,eficacitatea
individuala” specifica, credinta bine intiparita in mentalitatea popoarelor primitive.
Tot despre tratarea unor afectiuni la cabaline se aminteste si in caietul 321, fara a se
intra in detalii: Daca un cal e deochiat, femeile care stiu descanta ii descanta.

Tn caietul cu numarul 523 sunt descrise doud descntece, care nu sunt insa redate:

1. descantecul de ,,pociturd”, cu referire la ,,junghiuri prin cap sau prin alte
parti ale trupului” (Hodos 1912, p. 46): In descdntecul de ,,pociturd” se pomeneste
de s[fan]tul Gheorghe cu calul nazdravan care zboara sa duca ,,pocitura” de la X.
J. sau precum zboara s[fan]tul llie cu caii lui de foc, asa de iute sa piara durerea
din trupul lui N[ume]. Prin intermediul analogiei narative se face, asadar, din nou
referire la zborul magic al Sfantului Gheorghe din noaptea de 23 aprilie, fiind
mentionata si figura iconica a unui alt sfant despre care se spune in popor: ,,calul il
poartd pe Santilie, care trasneste cu biciul de foc diavolii” (Antonescu 2009/2016,
p. 99). Aceste referiri la suspendarea legilor fizice ale spatiului si vitezei nu sunt
intamplatoare, intrucat au la baza acelasi principiu al similaritatii despre care am
mai pomenit: ,,similarul produce similarul” (Frazer 1980, p. 38);

2. descantecul de dragoste sau ,,pentru parte”, performat la dorinta fetelor care
cautd maritisul, dar carora le lipsesc petitorii (Hodos 1912, p. 7): in descantecele de
dragoste si in vrdji, cand descdantd vreo baba cu cusitor topit, daca cusitorul topit
varsat in apd ia o forma asamandtoare de cal, atunci fata trebuie sa pund sub perind
trei peri din coama de pe frunte de la un cal sur sau murg si, dacd in noaptea aceea
isi va visa iubitul cu cal alb sau sur, poate trage nddejde de maritat in cdslegi, iar
de-l va visa cu cal de coloare, negru sau altcum, n-are ce ndaddajdui ca se va marita in
graba (523). De data aceasta intra in joc o pleiada a rolurilor cabalinei: prezenta sa ca
reprezentare, in calitate de silueta a unei materii prime intrebuintate in practicile ma-
gice, ca instrumentar pentru performarea unui descantec si ca vis plin de semnificatii.
Atrage atentia functia magica a timpului, noaptea vazuta drept ,,cadru al actiunilor
magice” (Pavelescu 1998, p. 32), propice viselor si interpretarilor; cromatica este va-
lorificata diferit, nuantele deschise fiind interpretate ca semn al implinirii dorintei, iar
cele inchise, ca semn al esecului amoros. Predomind incertitudinea privind eficaci-
tatea actului magic, recunoscuta chiar de catre agentul magic, care admite, indirect,
existenta unei forte superioare ce poate impiedica implinirea dorintei fetei.

Daca formulele si gesturile magice apartin categoriei software, tot de practicile
magice tin si elementele hardware, adica obiectele si substantele magice intre-
buintate ca instrumentar (Golopentia 2007, p. 81), luate, Tn general, din toate cele trei
regnuri si care sunt ,uzuale, intotdeauna la indemana descantatorului” (Pavelescu
1998, p. 100). in caietele de ancheti se aminteste de excrescente sau sectiuni ale
corpului mort al cabalinei, de parul din coama si coada (281, 520, 523, 542), uneori
in acord cu numerologia (Pentru vrdjit intrebuinteaza 7 fire de par din coamad —
529), de parti din copita (aschii, cioplituri (bucati din copita cdnd il curata) — 542)
sau de copita intreaga (503, 504), de capul de cal mort (129, 197/1, 503, 504), de
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materiile fecale (balega proaspdata de cal — 542). Alteori sunt folosite accesorii
pentru cai: fraul (197, 197/1), saua (494), potcoava unui cal mort (281), potcoava
gdsita, amplasata in anumite puncte-cheie, locuri de trecere (Potcoava gasitd o
vrdjeste si o fixeaza pe pragul usii — pe la cdrciumi, pravalii etc. — pentru ca sa le
umble castigul cum umbla calul. Trebuie pusd insd pe intrate, adeca cum intrda
calul in grajd, altfel aduce pagubd, nu cdstig — 529), sau chiar corpuri exterioare
cu care animalul vine in contact, dupa principiul contiguitatii spatiale (La descan-
tece se aruncd pravul de pe cal pe cel mdnios — 279).

Practicile magice se diferentiaza prin functiile cu care sunt investite, fiind
indreptate asupra fiintelor (ne)omenesti sau asupra lucrurilor:

1. de purificare a individului, ca urmare a unei boli (523; descéntatul de ceas
rau, cdand cineva e bolnav, are visuri rele si dureri — 197/1; cu unele parti ale lui,
d[e] ex[emplu], cu pdru, potcoava de pe cal mort si altele, se poate vrdji, aseme-
nea, la descdintece se pot folosi ca mijloace vindecatoare — 281; le vrajeste si
descdnta dupd felul morbului®®, apoi asa le si aplica — 542), instrumentarul cabalin
fiind intrebuintat in cuprinsul exorcismului, ca destinatie a bolii: se zice [...] despre
o0 boald sa se ducd intr-o cdapdtand de cal uscat (60); alteori se au in vedere situ-
atiile de neliniste: Cand cineva e spariat, atunci ii descdnta vrdjitoarele cu un frau
de la cal (197) sau de manie (279).

Calul poate fi util Tn tratarea unor boli ca alcoolismul (Se crede ca daca s-a
aprins alcoolul intr-un befiv, sa i se stoarca in gura balega** de cal. Mustul din
balega de cal stinge focul ce iese din gura — 186/2) sau epilepsia, tratament care
este descris amanuntit, oferindu-se o alternativa a materialului de uz (lumanarea de
la cununie sau sangele de menstra):

Despre coaiele (testiculele) luate (castrate) de la armasarul limpede negru,
uscate §i mdcinate si mestecate cu vinars, romancele cred ca au potere de a vin-
deca epilepsia (strocsala®®, fras'®, boald rea). In comuna Runc se citeazd cazul
concret al copilei Sava Nastuta (Turda), de 11 ani. Altii spun cd aceastd boald sa
vindecd daca te afumd cu o bucatd de lumind’ de la miretei'® (sponsi'®), folosita la
cununie §i cu o rdza® (rantie?, cotdrza®®), ce provine din o camesa cu flori®®
(menstruatie lunard la femei) (218).

13 <(Livr.) Boald’ (DLR, s.v.).

14 Pentru detalii despre consumul de fecale, testicule sau falci de cal in scop curativ, vezi
lucrarile lui A. Gorovei (1915, p. 41; 125), T. Pamfile (1999, p. 29; 31; 45) sau S. Cristescu (2003,
p. 169).

15 Varianti a lui stropseald “(inv. si pop.) Nebunie; sp e ¢ . epilepsie’ (DLR, s.v.).

16 ‘Riul-copiilor’: DA, s.v. fras, definit drept ‘epilepsie’ In DLR, s.v. rdu.

17 *(Pop.) Luméanare’ (DLR, s.v.).

18 S.m. pl. ‘(Maram. si nordul Transilv.) Miri, insurtei’ (DLR, s.v.).

19 Spons ‘Logodnic’ (DLR, s.v.).

20 *(Reg.) Bucatd ruptd dintr-o tesdturd sau dintr-un obiect de imbriciminte vechi, carpa,
zdreantd’ (DLR, s.v.).

21 <(fnv. i reg.) Carpa, zdreanta’ (DLR, s.v. rantie).

22 <(Nasiud) Razi, haine sfartecate, rupte’ (DA, s.v.).
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Alteori calul este cel care genereaza anumite afectiuni, precum bataturile
(Daca a capdtat cineva bdtdturi la tdalpi, cu punoi®* sub piele (asa-numita
., trantiturd”), crede cd a calcat unde s-a trdntit sau cociolit un cal. Baiatii cari
aleargd mult pe toloci® si drumuri capdtd trantiturd la picior — 186/2) — credintd
despre care aminteste si Pamfile (1999, p. 97) —, sau cel care sta la baza imposi-
bilititii de a trata o anumitd boald: Cdnd cineva sufere de reumd®® (boald
. dintru-ele”) §i se cureaza®’ prin descdntece, nu e bine sd se apropie si sd vind in
atingere cu cai, nici sa sara colb de pe cai pe bolnavul respectiv, ca atunci
descantecul nu-i e de leac si nu-i foloseste (194);

2. de purificare a casei (capul de cal mort se pune in gard sa fuga pagubele
de la casa — 129);

3. de purificare a animalelor, printr-o gandire de tip analogic, in care partea
inlocuieste intregul: Cu par din coada si coama calului se leagd ariceii®® ce se fac
la cai si la vite (520). Animalele se pot vindeca si de paraziti, intreg procedeul fiind
descris in detaliu: Se ia apa de dumineca si se toarnd luni dimineata la viermii
vitelor si-i leagd cu par din coadd, descdntdndu-se. Leaga bojii si zice: ,,Nu leg daz
boz, si leg viermii de la cal, sa nu-l mai mandnce, sa cada sa moard”. Se zice de 9
ori. Apa sa toarnd asa ca cel ce descanta sa fie nespalat si cad si nu mai face
viermi, cét o fi (27). Tot referitor la terapeutica veterinara, s-a consemnat: Rdazesul,
cand vede dimineata urdori la ochii calului, zice ca calul are o scarba: ,Jl doare
inima” (109);

4. de implinire a dragostei (523): In vrdji, calul poate si aducd pe un tindr
indragostit si vrdjit (,,caruia i s-a facut de dragoste”) pentru o fata. Acel tanar
poate veni ori de unde ar fi (126);

5. de atragere a bogatiei printr-o ,,cerere/porunca ghidata” (Golopentia 2007,
p. 190): sa le umble castigul cum umbla calul (529);

6. de ferire de actiunea strigoilor (503, 504): Cand se face vreun om moroi
sau strigoi, de moare lumea §i cicd le mandnca inima, se ia un armasar negru si Se
duc cu el noaptea in grobiste®® (cimitir), sa saie cu el peste morminte si in mor-
mantul peste cariul nu vrea sa saie armasarul, e strigoiul. Se dezgroapa mortul ce
sa gdseste cu sange la gurd, i se bagd un fier rosu in inima si sa arde (27). Calul
nu are, prin urmare, doar rol de instrument, ci si de factor adjuvant si detector al
spiritelor rele.

Gesturile rituale pot presupune:

23 S f. pl. ‘Menstruatie’ (DA, s.v.).

24 Varianti a lui puroi.

%5 Toloaca ‘(Regional) Teren liber, neingridit, intre case sau la marginea unei localititi, unde
pasc vitele, unde se joaca copiii’ (DLR, s.v.).

% <(Prin Transilv.) Reumatism’ (DLR, s.v.).

27 <(Transilv.) A se ingriji, a se ciuta, a se supune unui tratament, unei cure” (DA, s.v. cura).

28 Numele unei boli la cai si vite care afecteazi picioarele acestora (cf. DA, s.v. arici).

2 *(Reg.) Cimitir’ (MDA, s.v.).
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1. plasarea obiectului magic in anumite locuri calificate — in gard, pe prag,
locuri ale trecerii —, sau in interiorul unor anexe ale casei taranesti: capul de cal
mort se pune in gard, ca sd fuga pagubele de la casa (129); Sunt tarani, indeosebi
mai batrdni, cari tin undeva in pod, in sopru, in surda sau grajd, un picior de cal cu
credinta ca atunci nu se apropie dracul de casa lor. Zic ca dracul vede piciorul,
crede ca e al lui §i nu face in casa respectiva niciun rau (232/3); potcoava [...] 0
fixeaza pe pragul usii — pe la cdarciumi, pravalii etc. [...]. Trebuie pusa insd ,pe
intrate”, adecd cum intrd calul in grajd, altfel aduce paguba, nu cdstig (529). Calul
in sine poate deveni un vehicul purtitor de semnificatie, prin indeplinirea rolului de
recipient sau amuletd: vrdjitoarele, prin craniul calului, strecoara buruianele
trebuincioase pentru vraciuri. lar copitele sunt agezate subt scaunul vrdjitoarei, ca
sa aiba mai mare putere fermecatoare (503); [...] strigoii se pot face cai, si asa pot
sa cutreiere hotarele si locurile pustii. lar vrdjitoarele, prin craniul calului,
strecurd sucurile trebuincioase pentru vraciuri — si pentru a putea pe oarecine a-|
strica. lar copitele calului sunt asezate subt scaunul si masa vrdjitoarei, Ca sd
poatad avea mai mare putere asupra strigoilor si a spiritelor necurate (504);

2. atingerea directd a persoanei descantate de catre descantitor (omul care stie
descanta ia un frdu cu capatand cu tot §i, descantand, tot il atinge pe cel bolnav de
trei ori in trei marte — 197/1) sau indirecta (se aruncd pravul de pe cal pe cel manios
— 279); actiunea magica trebuie sdvarsitd intr-un timp anume, fiind repetatd de mai
multe ori pentru a fi eficace, cici exista ,,timpuri rele si timpuri bune, faste sau nefas-
te, a caror ngirare cronologica formeaza calendarul magic” (Pavelescu 1998, p. 33);

3. ingurgitarea: Balega proaspdta de cal se strange in mdnd §i se toarnd
(bagd) in gura betivului in carele s-au aprins (arde cu flacara verde, vinetie)
alcoholul (rachiul, vinarsul) (542);

4. realizarea unei actiuni simbolice: la vrdji iei saua si i se vad matele,
deschizand loc (494);

5. parcurgerea unui drum, insotitd de anumite gesturi rituale, care presupun
dibacia agentului privind deplasarea, dar si identificarea si combaterea unui pericol
pentru comunitatea traditionald: se ia un armdsar negru si se duc cu el noaptea in
grobiste (Cimitir) sa sard peste morminte si in mormdntul peste care nu vrea sd
sara armasarul e strigoiul. Se dezgroapa mortul ce sa gaseste cu sange la gurd, i
se bagd un fier rosu in inimd si si arde (27). In acest ,,fragment de gandire magi-
ca” (Pavelescu 1998, p. 19) apare din nou ideea de timp ca ,,realitate discontinui”,
intrucat, in timpul noptii, ,,Jumea e oarecum parasita de geniile bune si lasata prada
puterilor demonice” (Pavelescu 1998, p. 32-34).

In ceea ce priveste prezenta calului in vis, acesta dobandeste semnificatii
diverse. Astfel, este simbol al prezentei petitorilor in casa unei fete de maritat (155/1,
188, 198, 402), iar 1n cazul unui tanar, poate fi un semn al insuratorii (231/1), dar si
al schimbarii vremii (155/1, 188, 198; cand omul viseaza cai mulfi zice ca are sa sa
porneasca vant mare — 240) sau al gloriei (a merge calare (In vis) = a ajunge la o
marire neasteptata — 155/1). Caii mai sunt identificati cu ingerii (74), cu strigoii
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(strigoii iau forma calului — 198; strigoii se pot preface caii, si asa pot sa cutreiere
hotarele in mari departari si codri pustii — 503) sau cu diavolii (Poporul, cand
viseaza cai, spune cd s-a apropiat dracul de dansul — 216). Alteori sunt pusi in
legaturd cu farmecele (Visurile in cari apare calul taranii le talmdacesc ca fiind
amenintati de farmece — 200), cu moartea, simbolistica acestui animal fiind umpluta
de negativitate absoluta (cand calul visat e sur insemneaza moarte — 200; Calul in vis
il explica in popor ca insemndnd foc si moarte de oameni. De aceea orice ar vrea sa
viseze numai cai sa nu viseze niciodata — 231), cu gandurile apasatoare (Cine se
viseazd cu cai Ui vin gdnduri — 329) sau cu norocul (I/caiet fara numar).

Calul mai este asociat cu o serie de superstitii si semne, parte din ,,fondul
inepuizabil de magie difuza” (Cristescu 2003, p. 36), care ii ghideaza taranului
viata la nivel practic, ,,strans legata cu viziunea magica” (Pavelescu 1998, p. 9).
Potrivit acestor precautii si indicatii de care taranul trebuie sa tinda seama, calul:

e cste aducator de bogdtii: Cine are un cal e tot cu banu in mdna (361);

e atrage pagubele: Cdind te spurca mdnzul, adica atunci cdnd il vezi pentru
prima oard intr-un an un manz de curand fatat, fard a fi luat ceva in gurd, zice cd e
pagubos (59). Starea de pagubire este consemnatd si de catre A. Gorovei (1915,
p. 42): ,,.De-i vedea manz inainte de sa fi vazut miel ori pui, ai sa fii gol tot anul”;
,»Cand cineva vede un manz intdiu pe nemancate, ca sa nu fie spurcat de manz, isi
lasa betele ori braul sa atarne, ca sa manance lupii pe acel manz, astfel ca paguba sa
nu fie pentru cel spurcat”;

o isi fereste stapanul de primejdii: Poporul crede despre cai ca cu caii nu te
cuprinde niceun lucru rau, fiind blagosloviti de Ilie (291);

e este valoros/lipsit de valoare: Ca este ca si omul, ori omori un cap de om,
ori un cal, totuna este (28); Calul si femeia nu crede, bate si mana (143);

e atrage petitori: fac fetele [...] s@ pun colace pe-o corciova® si descantd ca
sa vina feciori la fete (215). Alti folcloristi (Gorovei 1915, p. 240) inregistreaza
prevestirea nuntii: ,,cand are sa fie o nunta, caii plang cu trei zile Tnainte”;

e nu trebuie crutat in activitatile sale: Crede ca calul nu e pacat a-l prinde la
ham in sarbatori (228/1);

eare un potential de agresivitate: Calul, cdnd ciuleste din urechi, atunci
totdeauna voieste sa mugte (509/1);

e prevesteste timpul: Calul e si calindarul pacurarului (ciobanului). Caii
prevestesc timpul. In timp frumos, de secetd, caii sunt totdeauna la varful muntelui,
in caz de schimbare a vremii, cu 0 zi mai-nainte coboara la zanoaga (poala mun-
telui) (21). Despre relationarea comportamentului cabalinelor cu starea vremii s-a
mai afirmat: ,,Cand caii trag aer pe nari (cand sforaiesc), e semn de ploaie, [...]
cand caii vor sta cu dosul spre gard, tacuti si ganditori, e semn ca vremea are sa se
strice” (Gorovei 1915, p. 41).

30 Varianti a Ui cociorva ‘Instrument constand dintr-o coadd lungd in capitul cireia e infipta
o scandurica cu care se scoate jarul sau cenusa din cuptor’ (MDA, s.v.).
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e genereaza trezvia: Daca bei apa de unde beau caii esti mai treaz. Adica nu
este omu! asa somnoros (170);

e sugereaza reusita: Cand pleci cu calul la drum §i stranuta si da din picior,
sd stii ca izbdndesti in afacerea pentru care pleci (69). Despre momentul plecarii
in calatorie aminteste si A. Gorovei (1915, p. 43; 130; 200), atragand atentia ca
refuzul calului de a se urni din loc reprezinta un ,,semn rau si respectivul va muri
curand”, iar nechezatul in contextul unui furt are valente de avertizare: ,,Mai bine
sd nu furi, ca te prinde ca din oala”;

e isi ajutd stapanul in chestiunile amoroase: marti seara la 12 oare, daca
mergi la crucile drumului, iese dracul in forma de cal si te duce calare la ibovnica
(506). Dincolo de infatisarea malefica a animalului si de realizarea unei actiuni
intr-un timp foarte bine determinat, este de remarcat din afirmatia de mai sus ,,cre-
dinta ca persoanele sau animalele intdlnite in drum sau la plecare intr-o calatorie
[...] au o semnificatie importantd pentru rezultatul [...] la care vei ajunge la sfarsitul
acelui drum sau actiuni intreprinse” (Pavelescu 1998, p. 21);

e este instrument al diavolului, transportator al vrajitoarei, ,,un om lepadat de
lege si inchinat diavolului” (Pamfile 1999, p. 16): Vrdjitoarele sunt purtate noap-
tea pe cai mari prin locuri pustii pana la cantatul cocosilor, cand se intorc acasa,
zac mai multe zile bolnave, fiind chinuite de alergatul cu caii satanei pe locuri
neumblate (12); mdiestrele® 1i impletesc coama (54/1, 54/2);

e este perceptibil la lumea de dincolo: ei vad si simt duhurile necurate (61),
caci ,,simte intruziunea puterilor raului si poate indica locul unde se ascunde stri-
goiul” (Coman 1986, p. 39). A. Gorovei (1915, p. 41) descrie mai amanuntit
aceastd credintd: ,,Cand calul trage intr-un loc unde Incepe sa bata cu copita, sa stii
ca dedesubt nu-i curat”;

e are darul vorbirii: Se vorbeste ca animalele in seara (noaptea) sf[antului]
Vasile tin sfat (vorbesc) (138);

e se transformd in spirite necurate: [...] de la Crdciun pdnda la Botezul
D[omnu]lui, calul se poate face tricolici®?, care in acel interval fuge dupi oamenii
care umbla noaptea pe drumuri — dar nu tofi caii se pot face tricolici (un feliu de
spirit necurat), numai cei ce le mor mamele cind sunt mici §i se lapteaza™> la alte
iepe (205).

Poporul are credinta aceea ca spiritele necurate se infatiseaza in chip de cal (402).

Deaca noaptea fuge un cal, se zice ca in acela sunt strigoi, sau, cdnd moare
cineva §i calul fuge, se zice ca sufletul mortului s-a bagat in cal, pentru aceea fuge
(488/1).

E credinta ca, in noaptea spre Anul Nou, oamenii-strigoi, cei cari au coadd
in capatul spindrii, se fac porci, cai sau alt fel de animale si cutreierd satul (200).

81 (In basme si in superstitii, despre fiinte inzestrate cu puteri magice) care demonstreazi

putere magica’ (DLR, s.v. mdiestru).
32 Varianta a lui pricolici (DLR, s.v.).
33 *A da lapte si sugd unui copil’ (DA, s.v. lipta).



CALUL IN POEZIA MAGICA 165

Cand eu eram de vreo 12 [ani], tin minte povestea unui batrdn care a murit
n timpul razboiului. El imi povestea urmdtoarea credintd, care insd nu-si mai
gadseste versificare la niciun taran din cdti au fost intrebati de mine. ,,Strigoiul”,
Tmi spunea el, ,,este mortul care n-a fost pazit cumsecade si au putut trece soareci
sau pisica peste el. Acesta, odatd inmormdntat, inviazd, se intoarce in mormdnt cu
fata in jos si roade inimile celor vii din familia sa, ca sa se razbune. Dar el iese si
din morméant noapte[a] pe dupa miezul noptii in forma unui cal alb. Se invarteste
prin cimitirul bisericei si umbla si prin sat. El n-are voie de la D[umne]zeu sd stea
afard pand la ziua si, pentru aceasta, cand se apropie ziua, el intra in mormant”.
Adaug ca mosneagul nu era nici un fantezist, nici un flecar si ca eu o raportez
perfect de bine, fiindcd se leagd de un ce care nu ma va ldsa s-o uit niciodata (71).

Omul mort ajuns strigoi, dupa credinta poporului, se afld asa, ca se duce un
armasar la mormdntul presupusului strigoi §i daca armasarul trece mormantul, e
samn ca cel mort nu e strigoi, in cazul contrar, e strigoi §i prin impungerea inimei
la mijlocul noptii il trec din lumea duhurilor necurate (21).

Fiind vorba de cal in legaturd cu strigoiul, sa va comunic si un obicei si o
credintd din comuna Scaiesti, jud[etul] Dolj. Acolo, ca sa constate In care mor-
mdnt este strigoiul, se trebuie sd se ia un armdsar negru, sa meargd cu el in cimi-
tir, sa-I pund sa sard pe morminte si mormdntul pe care armdsarul va refuza sa-|
sard cuprinde strigoiul (71).

Din exemplele de mai sus, istorisiri petrecute dincolo de faptele obiective, se
poate vedea, din nou, cd actiunea magica se desfasoard intr-un ,,timp neomogen”
(noaptea), in ,,fragmente de spatiu [...] incarcate de accente magice”, ca aceasta se
afla in stransa legatura cu fiinte mitologice ,,care duc mai mult o viata omeneasca si
numai temporar parasesc individualitatea umana, primind puteri sau forme supra-
naturale” (Pavelescu 1998, p. 23-38).

CONCLUZII

in ciuda numarului redus de formule ceremoniale, a caracterului fragmentar
al materialului magic si a indicatiilor telegrafice identificate in caietele de ancheta
ale Chestionarului | al Muzeului Limbii Roméane, consideram ca repertoriul de in-
formatii extras reprezinta un tezaur al spiritualitatii satului romanesc. Acestea sunt
complementare cu fenomenele si practicile magice redate in alte culegeri sau studii
de folclor. In functie de natura lor, formulele identificate indici fie tehnici sau
proceduri cunoscute doar de anumiti membri ai grupului social, fie practici si
credinte cunoscute de intreaga comunitate sdteascd, iar gandirea magicd se
materializeaza prin imitare sau analogie si arareori prin contagiune.

Tn general, textele ceremoniale cuprinse in raspunsurile la Chestionarul |
sunt subscrise terapeuticii, fiind intrebuintate in cadrul medicinei populare; exista
anumite ,,puncte de contact intre magie/etnoiatrie si psihiatrie, respectiv analogii
intre tehnici de lucru ale vrdjitorului/descantatorului si ale medicului terapeut”
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(Lazar 2009, p. 103), magia utilizatd fiind una benigna, poate si ca urmare a
reticentei informatorilor de a reda practicile magice cunoscute de ei. Descantecele
par a fi, asadar, valorizate pozitiv si au in spate emotii omenesti delicate, manifes-
tate in diverse momente ale vietii. Mai mult, ele apar in calitatea lor de ,,enclava
arhaica a utilizarii limbii roméne, in care se conserva miraculos forme gramaticale,
cuvinte si sensuri care au disparut de mult din uzajul obisnuit” si ca ,,spatiu de
manifestare neingradita a inventivitatii lingvistice” (Golopentia 2007, p. 7).

In cadrul simbolisticii populare, calul dobandeste valente distincte: el este
»eroic si viril”, cunoaste o ,,dimensiunea sacralizatoare [...] in sensul puritatii ma-
gice si ceremoniale”, cdci simte ,,intruziunea demonilor”, dar, in acelasi timp,
»poate fi malefic, prefacandu-se in diavol” (Coman 1986, p. 39). Astfel, in calitate
de ,,semn mitologic”, calul are ca referent ,,constructe mentale, imagini culturale
deja elaborate”, semnificatia sa fiind datad de ,,jocul dialectic” al ,,codurilor majore
ale culturii” (Coman 1986, p. IX).
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THE HORSE IN MAGICAL POETRY. FROM THE ANSWERS TO THE FIRST
SURVEY OF THE MUSEUM OF THE ROMANIAN LANGUAGE

(Abstract)

The present study aims at identifying and interpreting the role that the horse plays in
disenchantments and other magical formulas recited during spell casting. Furthermore, it points at the
significance that this complex animal has in dreams or superstitions. More specifically, we extracted
our corpus from the answers to question number 138 of the first survey issued by The Museum of the
Romanian Language in 1922 (the first one in a collection of eight surveys): “What do people believe
about the horse? What role does it play in carols, spells, and disenchantments?” The answers were
provided by village intellectuals, mostly teachers and priests.

Cuvinte-cheie: Muzeul Limbii Romane, Chestionarul ,,Calul”, descantece, vrdaji, vise, superstiti.
Keywords: The Museum of the Romanian Language, The Survey entitled ‘The Horse’,
disenchantments, spells, dreams, superstitions.
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